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[. INTRODUCCION

“Aqui sembramos en diferentes fechas y partesbaryi abajo, yo
siembro en San Lucas primero, después en Preséntam wafiu no
sembramos, sembramos como lo hacian nuestros paftes de
Todos los Santos, 1° al 15 de octubre, a eso dsdimgpa tarpuy. El
segundo tarpuy en San Lucas, gepa tarpuy; el terdespués del 15 de
noviembre en San Simon, se siembra en la alturastxas sefias para
las siembras son: el 1° 2 y 3 de Mayo; tambiér? @y 3 de Agosto,
ahora ello de Mayo y Agosto fueron nublados, ergsri@bran l1luvias.

Nuestros abuelos también acostumbraban sembrargpgpéedras, eso
se hace cuando no alcanza la semilla, calculames lai semilla para
barbechar; a eso le decimos topeo, aqui ponemos goamedio para

una masa 6 a 7 arrobas. El barbecho depende deval| es bien
madura la semilla cuando no se seca, de eso pondasogapitas asi
nomas trabajamos”.

(Don Demetrio de la comuniada Alto Qepa, PucaréoPEn. PRATEC.

1998: CRIANZA RITUAL DE SEMILLAS EN LOS ANDES)

En pleno siglo XXI se sabe que la poblacion munsliglera los 6 mil millones de habitantes,
se dice que los recursos para satisfacer las dedes son cada vez mas insuficientes para
encarar la demanda de una creciente poblacién.igminse insiste en afianzar el desarrollo,
esta vez acompafado con muchos adjetivos, uno ldg -efuizd el mas aceptable- es
sustentable, como el mecanismo para lograr los aeegdara la satisfaccion de esas
necesidades; sabiendo que el desarrollo es elrtauda los grandes desequilibrios que en
este momento sopesa el planeta incluyendo a lardathy a las dimensiones no humanas.
Se afirma, en bastos sectores de la humanidadckdéada que este proceso es la que entrafia
la solucion a los problemas, pero esta vez en edarde la democracia, la equidad, la justicia,
respeto a los derechos fundamentales, pero salweestoel respeto a la naturaleza. Pese a los
esfuerzos conceptuales el desarrollo sosteniblee sgendo crecimiento econémico, aunque
pretenda que este repercuta en el bienestar gmldagciones humanas, confirmado con ello
la postura antropocéntrica del desarrollo; lasasifile reparto de riqueza en el mundo siguen
reflejando la desigualdad, mas para los ricos guela minoria, y menos para otros que son
la mayoria; de seguir en ese ritmo, los recurstsralas no seran suficientes para todos,
conociendo que los ricos consumen una buena priopate los recursos como la energia.

Se asume que el desarrollo sostenible es una paomnés que se aspira alcanzar, esto no
difiere de otros procesos que idearon pensadarey) s de la faccidén socialista al sofiar un
mundo alternativo con equidad en todo sentido, geal aplicado la teoria en la realidad

concreta resultd siendo un desastre en unos casas gtros simplemente inviable. El

industrialismo, sustentada en la ciencia y la tkxgia, es la base fundamental del desarrollo
sea sostenible o de cualquier tipo; aunado a uadpggma de vida extrafla a los pueblos
particulares, transmitida impulsivamente y el conistno depravado; socavan los medios de



sostenibilidad de la diversidad de formas de vigsto ultimo se expresa en la extraccion
creciente de los recursos naturales para procesadalocar a disposicion a fin de satisfacer
necesidades suntuarias. Mientras persista la eidradnmisericorde de los recursos
naturales nada sera sostenible. Mientras se man&pgradigma de vida moderna se seguira
atentando a la naturaleza y socavando las medissstienibilidad.

Mientras tanto es posible apreciar y vivenciar psos de las poblaciones originarias exentos
de una actitud extractiva y liquidadora de la relama. Estos procesos se sustentan
fuertemente en una cosmovision que confiere a tadmto existe el atributo de vida y de
sacralidad. En el proceder del hombre occidentalemo se aprecia una actitud secularizada
lo que repercute en su relacién con la naturafeaaello la vocacion explotarlo hasta llegar a
los limites del colapso. Las comunidades origirraaadinas mantienen la actitud de carifio y
respeto al entorno natural y en la relacion erdgresshumanos; vislumbrando diversas formas
de sacralidad, tanto en el tiempo y espacio, m@taclos con la convivencia con el entorno.

Desde la institucionalidad oficial, sean estatghrivada, se sigue promoviendo la actitud
econdmica frente a la naturaleza, decir en las natades campesinas se lleva el discurso de
la mayor produccidon en base a insumos externosielsg debe engarzar a procesos de
comercializacién fuertes, una de estas propuestas BELC. Esas instituciones corroboran la
actitud basada en la secularizacion de la natwakdzsuelos y los seres vivos son recursos
gue se deben explotar con tecnologias que mejasereadimientos.

En ese concierto institucional existen excepcioks/ instituciones que se inspiran en la
diversidad de la vida y procuran su afirmacion.iresontra la corriente. Pero apuestan por
suefios que pretenden vigorizar la diversidad allttomando como estrategia la insercion
en la comunidad asumiendo sus formas de vida yéxilo como una alternativa de vida
viable y sostenible localmente y posible para logemeficios globales, vigorizando todas las
manifestaciones de la culturas originarias locaase ellas las expresiones de sacralidad que
sustentan la relacion con la naturaleza fundamestge en la produccion agropecuaria. A
nivel de Peru existen alrededor de 17 institucianes se inspiran y comparten la afirmacion
de la diversidad cultural, por contar con una denanidn se les llama transitoriamente
NACAs (nucleos de afirmacion cultural andina). Bteearticulo se muestra la experiencia de
una de ellas, la Asociacion Savia Andina PukaraA®ASque acompafia a comunidades
campesinas en las provincias de Lampa, Melgar wli2gma en el departamento de Puno; se
pretende mostrar la labor institucional en relacanfortalecimiento de los procesos de
fortalecimiento de la ritualidad en la producci@rapecuaria y cuidado de la naturaleza que
se da en el marco del fortalecimiento de la cultumdina durante los ultimos diez afios.

En este articulo seguidamente se muestran loslestugue han sido fortalecidos con el
acompafamiento institucional por boca de los psomgricultores procedentes de dos
comunidades campesinas, Cochapata y Korifiahuidigilto de Pukara en la provincia de
Lampa; en la parte final de acapite de ritualesigestra una que es mas una apreciacion del
personal de la institucion. Seguidamente se dis@lt papel de la institucion en el
acompafamiento a las comunidades, destacando talohegia y el papel del acomparfante.
Finalmente se concluye con algunas reflexionesemta la temética ambiental y su relaciéon
con lo sagrado.

Se agradece a los siguientes agricultores: Sabquei®a Zendn Gomel Mamani ambos de
Korifiahui y a Cesar Quispe y Celestina Idme de @pata, por brindar sus testimonios.

[I. ALGUNOS RITUALES ANDINOS



La vivencia andina se aprecia como permanentensagi@doa. No hay un espacio profano.
La expresion de la sacralidad es diversa en magriay momentos y lugares mas sagrados y
otros menos.

Se presentan los testimonios sistematizados deuétgres de las comunidades de Cochapata
y Korifiahui en relacion a varios momentos rituales.

2.1. RITUALES DE CHAJMAY (barbecho)

El barbecho ocurre entre los meses marzo y absiipe son los barbechos grandes,
también hay otros barbechos conocidos como phadidt en fechas antes de la
siembra). Para empezar el barbecho se hace un jpequiual entre todos los
participantes en la tarea; se toman hojitas de coon las que se hace el phucuricuy
(soplo ritual), diciendo que todas las fuerzas \@ngacia los que estan haciendo la
invocacion, que no se cansen; cuando sacamosraépterron cogemos un poco de
tierra, besamos con la boca, le decimos: "no nosisaeemos, virgen mama
perdéname, no me vas a agarrar”. A veces de repetdaep'incha (mujer que voltea
la tierra) podemos maltratar con la chaquilacllaefinamienta andina de labranza de
uso diverso), la p'incha hace también el mismo phaogy, también besa la tierra,
para pasarlo bien el dia del barbecho.

2.2. RITUALES DE TARPUY (siembra)

Llegamos a la chacra, primero echamos el guanaéestl), después nos hacemos el
K'into, nos pedimos a los apus. Para empezar,atka wna de nuestras chuspas o
uncufias tomamos hojitas de coquita, ponemos uritiebo de llama), mesita

(preparado de varios insumos para el ritual), in@ows a nuestros apus y lo
guemamos en una jiranta (fogata ritual) en la mitil la chacra; a veces eso esta
humeando todo el dia; se le amontona con guanitsiyse termina por la tarde

todavia; primero se quema la coca, incienso, encis& le amontona con guano,
bosta y asi esta humeando todo el dia. Luegorresgémpieza con la siembra

2.3. RITUALES DE COSECHA

Ahi agarrarnos coquita todos nosotros, tambiénroekas y aynis (ayudantes) si es
gue hay. El ritual es asi. El K'into de coca poneran incufia blanca, el K’into se hace
de tres hojitas cada uno: “fa, fa, fa coca mamae da ispalla awalla mama ahora
aparezca, que la papa se amontone de diez cargatiegncargas, de tonelada en
tonelada”; “invocamos a los apus que vengan, lapgadiciendo, llamamos a los
cerros con chacra, aqui (se refiere a Korifiahuipdmos a Mallacasi, Usequepa,
Waytahuachu salla, Ccalaccalani”. Con todos los atess nomas se hace, no me
cansaré diciendo se pone el K'into; después elralgj (duefio de la chacra) pone el
vino, llama untu, aumenta después un poco de gallghaicito o dulce, con esto
nomas, no es un servicio (ritual) grande. Que latadierra nos dé la ispalla awalla
diciendo ponemos, después de eso se envuelveuf@imnge echa con vinito, mientras
los otros empiezan a escarbar, el chajrayuj cogstdy hace prender una jiranta
(fogata ritual). Cuando ya la mitad esta ardiendo onen los quintos, claro eso el
chajrayuj mira atentamente, si ha quemado lindaitog blanquito siempre dice lindo
me ha recibido habra papa, entonces siempre hagcAs no pasa (no quema) blanco,
entonces en adentro nomas decimos ¢ que habravezaésta agusanado o tamura
(negro) la papa, esas cosas fijamos en el K'inte hacemos. Cuando el K'into pasa



lindo siempre nos alegramos habrd siquiera semiléecimos. El ritual se hace el
primer dia del escarbo, antes de empezar, no se toalos los dias. Nosotros decimos,
bueno, aqui esta lo que hemos terminado, mas chaflacon vino, después al final
nosotros nos damos el parabién, papa, mama, hersyguienes estamos, por eso voy
de todo corazén a la chacra; cuando hacemos degusio parece que hacemos al
vacio. Cuando hacemos de buen corazoén, de ponsasibay comida; ademas no hay
gue desperdiciar la comida por mas pequefa que teel, esta viéndonos nuestro
taita, solo que no lo podemos ver.

El recado watajita (atadito ritual que acompafa lanchacra) camina todos los dias
con dulcecito, coquita, wiraqoya (hierba aromatica)aiz, como un kilito es todo,
estad amarrado todos los dias en la chacra, esa&ihes (animo o anima) de la chacra,
con las ispallas awallas (papas faciadas con coacidn especial) estan sentados.

2.4. RITUALESDE FORTALECIMIENTO O PROPICIAMIENTO
ISPALLA CHALLAY (ritual a las papas faciadas y lasms grandes)

Yo hago en San Juan, pero no siempre, se puede éaceras fechas como Corpus,
Trinidad, esas fechas son buenas para ch'allaidpallas (papas faciadas), pero con
mas fuerza lo hacemos en San Juan. También saclanmserte, después de eso
bailamos, miran la suerte segun sean matrimoningrenedades y otros aspectos de
la vida. El ritual. Se hace con K’into, con llampuaiz wiragoya, en jiranta (lugar
destinado para hacer pagos), hacemos pasar. Cuidad® viento, por temor al
viento no se hace esa noche, sino al dia siguigasar en la goncha (fogon de la
cocina), después se come la ispalla con lechegiiasito, o cancachito de carne, asi
es la vida de la ispalla.

En la vispera de San Juan, le hacemos una canahdaceoga de cargar en la chacra,
puede haber cualquier soga, pero que sea de carga;eso le hacemos agarrar y
challamos, nosotros le amarramos en cancha de paga que no se corra. La papa
Se escapa pues en otras veces se puede escaparldsatros vecinos donde estan
challando, por eso la enlazamos con gente, iguaksigamos coca, Vvino, incienso, a
la papa también la pintamos con talcos. El dia @& Suan a las ispallas las
sancochamos, la comemos pues, en la tarde antanercargamos las ispallas y
bailamos, para que pueda haber bastante papa. Cuaaé la papa del pepe (atado)
es para tener bastante produccion, decimos nos garar la papa, esa habia sido
una costumbre de mis abuelos, mis padres, porasbién asi hacemos nosotros. Si
no podemos nosotros, nuestras wawas bailan, seandgegispalla en la espalda, con
mausica bailan ellos, una vez la mujercita ha ganaeke afio bastante papa habia,
dicen que la mujer es caliente. Las challas nosotootnamos muy en cuenta, para eso
siempre tenemos todo listo. En San Juan hacemosigréficativo, cuando hacemos
€s0, eso ya homas esperan las chacras y las ugaaado).

En ispalla challay preguntamos a las ispallas, aias ser afio adelantado, medio o
retrasado, eso pues, tres veces se pregunta, sentando si al final queda una papa
puede ser afio adelantado o retrasado, si en lasdreedan pares entonces puede ser
afio medio.



PILUCHAY (20 de enero)

En diciembre y enero, entramos en nuestra alpapadg de dificultad); el sankayo,

llamallama (frutos silvestres) son también nuestcamida.. Los sankayos,

llamallamas se bautizan en la misa de Santa Codeef@ de diciembre); en enero ya
se pueden comer un poco de papas huevas, ya saBehmso no papa. En lugares

encontramos tamafo de la cabeza de fésforo, ers by grandes, también hay gipa
(papas semicultivadas) podemos tener papa, ent@saessnos cocinamos en caldito o
sancochadito junto con papita vieja del afio anterpueda que sea sélo de 4 6 5 para
todos nomas nos hacemos alcanzar. Ahi la papa " su cargo de criarnos a la

papa nueva, para gue ésta se haga cargo de nos@exsmos "madre comida no nos
abandones, aparece mas, llena nuestro estbmagotofi®emos, claro que no hay un
ritual, pero hay esas palabras, esa es la devodidra papa vieja le hacemos decir:

"ahora tu hija nueva recibe el cargo de criar a goés nos crian, y ahora me he
terminado”, asi hacemos decir segun nosotros, otamsbién siempre hacen asi,

hacen entregar el cargo, bueno hemos comido la dwsmida, muchas gracias

decimos, eso asi siempre es cada afio. Comemos) sagamos, con carne, leche,
guesito, como sea.

CARNAVAL

Se hace desde compadres o comadres, nosotros snana del pujllay - fiesta-
hacemos nomas en cualquier fecha, chuamos (rityaBefialamos el ganado.
Hacemos un ritual en la vispera, el qepe (atadog sefal pastamos, velamos,
challamos, hacemos K'into para todos los animaiggonces en carnaval hay chajra
watuy (visitar a la chacra), cuando las chacrasaestloreando bonito, lindo, con
musica vamos con caja y pingillo, con bandera, dalb, cantando; en la chacra
hacemos guma (fogata ritual de la época), echaneogestina, mixtura, incienso,
adornamos las matas de papa. Ademas también coesfl@cogidas del campo,
contentos chajramama (madre chacra) diciendo legramos, con coquita, vinito,
incienso, dulcecito, untito le quemamos. Despuésesie le capamos (extraer
tubérculos con la mano), a veces por suerte enaomis papas grandes, entonces ya
hay comida, a esa papa la challamos, "ya tenemasdad’ diciendo, "no moriremos
de hambre” diciendo, estamos pidiendo que no leielesos dias hasta tentacion, que
pase bonito sin helar, cuando hiela, se hiela tpdes. Las papitas que hemos traido
del taripay podemos comer esa tarde o al dia sigaien familia, también con los
acompanfantes, entonces para todos nomas desearadsaga la chacra y comida,
hasta para los ladrones, ellos también tendran chac

2.5. RITUAL EN LA CRIANZA DE GANADO

ALPACAS y LLAMAS
En el mes de agosto a nuestras alpacas y llamas centostumbre ch'allamos, todos
en familia, varén y mujer con los hijos, hacemoa fiesta, a nuestros apus servimos,
hacemos K'into, otros hacen casar a las alpacas@uvsto. Nosotros en familia en
carnaval hacemos casar, luego bailamos, todos texg@mos; en el K'into entra vino,
coca, alcohol, o sea todo lo que se necesita.

Nuestra fiesta es el 25 de agosto, a veces els6dia le hacemos gaynachi (pasar un
buen dia); el gaynachi es primero por la mafiangydeemos flores, luego sacamos a
pastar y por la tarde cuando vuelven ala casa tirabs, en la tarde, con vino e



incienso le alcanzamos, asi hacemos. La fiestaadaldaca y la llama es un dia,
nosotros llamamos chullumpi mama a la llama y adppmntas.

En carnavales hacemos casar pintando con talcqgoleemos serpentina a ambos,
macho y hembra, con vino challamos, cortamos sjapeatonces son casados, cada
afo se estan casando. A la oveja también juntoagaca la festejamos, igual con la
vaca; yo no tengo el sefial pepe (atado ritual parganado), mi mama si tiene, ese
dia de su fiesta se festeja también el sefal gepegsto del afio lo tiene bien
guardado y muy querido, tiene waqas, churus, oy@@sas, lo guarda muy adornado
y el dia de la fiesta del ganado saca ese gepe.dmsdaodo lo revisa. Cuando
challamos esas illas, es nuestra costumbre sientyag,ganado, se acostumbra con
nosotros.

2.6. RITUAL A LA GRANIZADA, VIENTO, HELADA, Y LA GUSANERA

Desde el afio 1999 en la comunidad de Cochapata ieetiperado el ritual a la granizada, el
viento, la helada y la gusanera de la papa. Dmeftubarefios que los abuelos en antafio en la
cima de cerro denominado “Santa Cruz loma” hacgopa esos elementos del clima que
también eran considerados como chacareros. Afi@s aet venia reflexionando sobre los
factores medioambientales adversos que afectatbas @ultivos de la zona, entre los mas
importantes estaban climaticas y la gusanera quelsia generalizado en los ultimos afios.
La generalidad de las opiniones apuntaba que alzgraviento y la helada, no se le estaba
dando la parte que le corresponde, el termino gbeesalié fue “jaywarisga” (hacer alcance
de algo) para esas personas porque esos compormEhteima eran vivenciados como
personas; en relacién a la gusanera se dedujosque pariente mas de los comuneros, que
acompafa porque alguna vez se ha invocado su pigsémto es su presencia que se ha
llegado a odiarlo por lo que su presencia se haeinmtensa.

En aquel afio como resultado de esas reflexionas@dd recuperar el ritual que hacian los
abuelos a la granizada, el viento, la helada yulsagera. Desde aquella vez hasta hoy la
comunidad de Cochapata realiza los rituales anualas o0 menos durante la primera semana
de enero, la fecha es acordada en una reunioraprevi

El ritual lo encabeza un pacco (sacerdote andimmeolente de la misma comunidad, es un
acto totalmente participativo con presencia deolaunidad. Consiste en los siguientes: 1)
primero se hace una mesa de despacho para elg@rahidento, la helada y la gusanera; esa
es una mesa que se hace con mano izquierda yltsdekementos son para “pagar” a malos
elementos; esta mesa es despachada temprano ganridiano que el pacco determina, la
lleva una persona especialmente designada queraknto de partir debe hacerlo corriendo
apresuradamente porque consideran con ella seoga“emlos elementos” elementos que
afectan las chacras, es que se espera se vayae; rdlfiidonde es designado la mesa se quema
en fuego, la persona que la llevé no debe ret@aheaolectivo de ese dia, debera volver con
cuidado por otros caminos para su casa. 2) Segaittanse hace otras mesa, todo con la
mano derecha, para pagar a toda el pacha invocpreden el presente afio toda la produccién
de los cultivos sean buenas, hayan buenas, y kKiegg todo cuanto existe prosperen. Este
ritual es acompafado con la musica de quena y berabordes a la fecha, mas tarde se
comparte la comida entre todos los asistentes.

Los moradores de Cochapata testimonian que desdsegtetomo el ritual los efectos de la
granizada han disminuido, antes en la comunidgotesentaba constantemente la granizada
mas gue los otros acompafiantes, después tambiémhgitanizadas, pero se pasaban por
encima de la comunidad como si estuviera saltafddlo se suma la movilizacion colectiva



de la comunidad haciendo fogatas y otras medidasnguagraden al medio para que el
granizo se aleje.

Pasa que el afio 2005 el ritual hizo una personaowigada. En ese afo curiosamente la
granizada afect6 fuertemente a las chacras. Ladopite la gente fue que esa persona no hizo
con todo corazén entonces en vez de despacharllanhado, por eso las chacras han sido
afectadas. En afios posteriores se volvié a realedanodo como se habia retomado.

lIl. EL ACOMPANAMIENTO INSTITUCIONAL

Ante los cambios dramaticos ocasionados por desadssumodernizacion que vivencian a
nivel global, el que tiene una repercusién a nilkeal, se ha optado por hacer un
acompafiamiento basado en el enfoque de fortaletionge las capacidades locales basada
en la afirmacion de la diversidad cultural, comopuoceso que incrementa las acciones que
las comunidades vienen desarrollando desde muehpdi atrds como parte de su forma de
ser.

Varios son los aspectos a considerar en el prasgomparamiento:
3.1 VISION DE LA COMUNIDAD

Las comunidades campesinas andinas —a los largohilgtoria- han pasado por un conjunto
de modificaciones en su composicion y en su refaciiento con su entorno. Muchos de
estos cambios han sido casi forzados. El papejugdeel proceso de encuentro con la cultura
occidental aporta con elementos en su composic&mne} conjunto de relaciones. Se asume a
la comunidad como un ente viviente que recepcioeaiye estimulos con los entes externos,
esto confiere el caracter de un ente abierto Yiget reconocida como una unidad social que
incuba permanentemente procesos de bienestar ymiategrantes. Si bien es cierto que el
encuentro con la otra cultura no fue arménicapseciéa que la comunidad campesina andina
nunca perdio su vocacion de crianza y de complariedad en mas de 500 afios, este es un
signo de la vigencia de la expresion de la escentfaral que lo hace invariable. Es decir las
comunidades campesina andinas —en lo fundamengaitienen sus reales formas de ser con
la vocacion de complementariedad con la otreddd, désho de otro modo mas local, es de
yaparse (aumentar sobre lo existente) con otrosegls.

Fue importante reconocer, valorar y promover es&cter de la comunidad para generar una
politica institucional de acompafamiento. Consetamante ello contribuy6 a la creacion de
los formatos de proyecto con caracter yapador.

En concreto la vision, que se tiene de la comunida@preciarla como un ente culturalmente
definido en permanente cambio y relacionado comghtaniamente con otras formas de
expresion. Las comunidades andina tienen un caréesdiente para procesar fenOmenos
externos —incluso los adversos-, al tiempo de tairse una potencialidad en si misma
logrando satisfacer las demandas de sus propigabms y de otros contextos.

3.2. EL CARACTER INCREMENTAL DE LOS PROYECTOS

Buena cantidad de proyectos, sobre todo de desarraplicadas a las comunidades
campesina han fracasado independientemente deegulies promovieron. En el debate se
identifican algunas causas de esos fracasos. dna, @aracter externo de los proyectos, en
todo el proceso de gestion del proyecto, desde dacepcién, la formulacion,
implementeacion, evaluacion, etc.; es decir qugftogectos se gestan en las mentes de los



especialistas que tienen la audacia de pensarosoddmas, las personas pobres o con
limitaciones para la gestion de proyectos. Doselemodus operandi del proyecto, en una
l6gica vertical, en cuya estructura —por un lade- ubican en la parte jerarquica los

profesionales que tienen el conocimientos y cuypep@&s transferir conocimientos a las

comunidades; por el otro esta la poblacion bersfciqgue es objeto de la intervenciéon del

proyecto, cuyo papel se limita a ser receptivosodebeneficios; obviamente los resultados
gue los proyectos logran no son asumidos por lauoatad porque no lo internalizan ni se

apoderan.

El enfoque de la incrementalidad de los proyectositio promovido por organizaciones de
financiamiento internacionales; se sustenta basintanen la sumatoria de costos para un
proyecto aportados por diferentes instancias pesen@ver un proyecto; esto es de costos
incrementales. En el caso peruano se tuvo un pmgen ese enfoque, conservacion In Situ
de los cultivos nativos y sus parientes silvestces; la participacion de Fondo Mundial de

Medio Ambiente (GEF), el Cooperacion del gobietiatidno y el gobierno de Peru.

La nocion de incrementalidad que se maneja parprimgectos de afirmaciéon de las culturas
ancestrales locales tiene otra I6gica. Parte eslemsnte por consideran a las comunidades
como un contenedor de potencialiades, las comuesdadn su propia manera de ser
sustentada en una cosmovision especifica, en spgprtecnologias amigables con el medio
ambiente, en formas peculiares de vivenciar lo ashgry la ritualidad, han mantenido
procesos de vida y conservado medios de sostelaithjligarantizando procesos adecuados
para la continuidad de la vida, sean estos alinsenito ambiente sano, para si mismas y para
la sociedad en general. Esas son capacidades gumraunidades poseen. La nocion de
afirmar la diversidad cultural recoge ese valoroypbndera como un proceso propio en
complementariedad con otros; es decir que lasipaactomunitarias de vida son alternativa
localmente viable y sostenible, no hay la necesidadconsidera a la comunidad como
discapacitada y como demandante de elementos egtpama salir de la situacion; por tanto
la propuesta es fortalecer el proceso cultural ipraje la comunidad; sobre la cual la
intervencion de un proyecto tiene el papel de edimuna mayor expresion de ese proceso
en la intencién de multiplicarlo; en buena cuergdanerementar estimulos sobre los que ya
existen. Esta consideracion define de otro modgapkl del personal del proyecto con las
personas especificas en la comunidad.

3.3. EL ACOMPANAMIENTO AL FORTALECIMIENTO DE PROCESS LOCALES

Un primer elemento a considerar es el concepto agnpafiamiento, que mencionado
textualmente da la sensacion de una accion pasivaesitido, por lo que demanda una
proposicion desde el enfoque de la afirmacion ddivarsidad cultural y fortalecimiento de

las potencialidades locales. Igualmente necesarideénir el papel de un profesional en la
comunidad cuando tiene la mision de hacer desasredite tiene la autoridad cognitiva para
ensefar a los beneficiarios porque son considetaaios” con pocas posibilidades para
emprender acciones que los emancipe y los encaemngrocesos de construccion de su
desarrollo asumiendo actitudes progresistas; payul también un papel de ese tipo se
considera acompafiamiento; en otros casos se hariel papel de facilitador; pero en

escencia no pierde el sentido y contenido de festeaencia tecnologica. Por su parte el papel
de acompafnamiento del profesional dedicado a pwecds afirmacion de la diversidad

cultural y fortalecimiento de potencialidades lesatiene otro sentido; inicialmente no se
arroga la autoridad cognitiva, porque no la tiepara animar la vigorizacion de las

expresiones culturales; acomparfiar significa inss&taen las labores cotidianas que la
comunidad realiza; existe el sentimiento de conmaben los procesos comunitarios segun el



tipo de actividad de ella realiza; esto es quadaakcciones del proyecto tienen que adecuarse
a las circunstancias de la comunidad y no al relzésconcreto acompafar en afirmar al
diversidad cultural es el vivenciamiento de lo diatho procurando su vigorizacion.

Un segundo elemento tomar en cuenta es el papehcdmpafante en los procesos
comunitarios andinos. Sobre estoy no hay teoriamancos conceptuales que lo definan, por
el momento se tienen algunas reflexiones que apanéxplicitar el papel del acompafante.

» Desde los proyectos cualquier denominacién es aloleppara referirse a los técnicos
que se relacionan directamente con la gente deniaicidad con quienes se ejecuta el
proyecto. En la experiencia de un proyecto de cuas®n In Situ de los cultivos
nativos se fue denominando “zona de contacto” poencarna el punto de encuentro
entre el proyecto y la comunidad, se asume qugitel @ fracaso del proyecto se debe
a esta zona de contacto. Aunque la denominaci@gesmecanica, en términos de
afirmacion de la diversidad cultural, por lo que l&ga aun entrampamiento
conceptual, sin embargo es importante para viaarakt papel del técnico, con el
caracter de ser un acompafante inmiscuido en etepoo de crianza de la
biodiversidad e imbuido de los atributos de lawmaltlocal. En la medida en que el
proyecto y la comunidad significan e implican undtura especifica cada cual, se
puede asumir como el encuentro de culturas dondgapkl del técnico sea
intercultural en condicion de mediador.

* En la vinculacion técnico y comunidad se apreciem@aun requisito importante
asumir la vivencia andina como una posibilidad ida que debe ser vivenciada por le
técnico. Esto pasa por un proceso en que el ®dbe tener la conviccion por la
cultura local, sus potencialidades, como alteraatie vida, en suma es sentir gusto
por la vivencia comunitaria, hecho que repercutel@xito del acompafiamiento. Esta
de mas recalcar que este acompafiamiento se preduelemarco del fortalecimiento
de la diversidad cultural, no es en el marco dérdasferencia de conocimientos
tecnoldgicos.

« Entre la comunidad y el proyecto pueden habereases diferenciado por mas que
compartan las intenciones del proyecto. Asi la codad aspira fortalecer un ritual
agricola para el cual despliega acciones que hasrdacan y al cual el proyecto
complementa o yapa con procesos e insumos; el gimyde hecho apuntada el
proceso del ritual agricola, sin embargo tiene sotobjetivos que quiza no sea
compartida por la comunidad, uno de ellos es lapiacion de informacion para
fines de difusidon en otros espacios y para finesulnta de acciones; este viene
siendo un reto a salvar en la relacion porque secip un intringulis entre las
qguerencias de entes casi diversos; en este pundca®pariamiento el técnico genera
una manera de lograr satisfacer requerimientosntis alistintos, se pude decir que
desarrolla una “metodologia oculta” para satisfatmmandas diferentes. Este ultimo
punto tiene que ver con el procesamiento y us@defbrmacion; la sistematizacion
de informacién entrafia un problema de leguaje;] @noeeso de dar cuenta escrita no
se encuentran todas las emociones que acompafndatoby los testimonios que en
cierto momento son recogidas y vividas; en muclae®< en la traslacion del idioma
local al espafol se pierde el sabor local del lejggupor lo que se postula la
fragmentacion de las opiniones y la vivencia declmmunarios. Solo el acompafnante
sabe salvar este punto sin dafiar a uno y otro ddamém a través de diversas
estrategias.

IV. COMENTARIOS



En la linea de la preocupacion por entender lzidgleentre la naturaleza y las expresion con
los sagrado o divino, la reflexion se centracansiguientes puntos.

La expresion de las manifestaciones de la divedsadtural andina se mantienen
vigentes, por lo menos en el ambito de las comdésl@aampesinas alto andinas, este
se fundamenta en el carifio y respeto a todo cuaqsbe, especialmente al entorno
natural inmediato —convencionalmente denominadoioreabiente-; la expresion de
cariio y respeto es sagrada en todos los espaciasnentos que tienen que ver los
ciclos de produccion agropecuaria. Curiosamentéeda el ciclo —expresado en un
calendario- se puede apreciar la conjuncion emaseelementos tanto de la cultura
andina y de la occidental; siendo visible el vivamiento de los diferentes santos
cristianos que aparecen en toda la extension dehdaio como fechas referentes
para las acciones agricolas; cada cual implicatual especifico de agradecimiento o
propiciamiento de la biodiversidad y del entornmédliato.

El conjunto de la institucionalidad existente, anpteocupaciéon por el cuidado del
medio ambiente, no toma en cuenta el valor de lureu andina como una
potencialidad y posibilidad para el mantenimien® ld biodiversidad y entorno
natural. Se persiste en la conviccion de que lawuomdades son carentes de
capacidades, lo que justifica la intervencién lfe@ elementos exdgenos para
inculcar a las comunidades. Se presume que elldebe a que, por un lado a la
conviccion que se tiene de la realidad, y por @ atla metodologia de intervencion
en cuyo relacionamiento se valora el papel delggiohal (autoridad cognitiva) como
alguien que conoce mas y esta para trasferir edabamento a las comunidades. En
ese sentido se tiene la miopia frente a las precsmmunitarios andinos que entrafian
practicas rituales de propiciamiento y conservaai@n la biodiversidad y de la
naturaleza en general.

Desde una postura critica y valorando la fortaldzdas capacidades locales emergen
otras instituciones ponderando la diversidad caltu@uya conviccion se sustenta en
que los valores culturales andinos son una paddilide vida viable para las
poblaciones locales; y la metodologia es el acoamp@nto activo incentivando una
mayor practica de las manifestaciones culturaleseeellas el fortalecimiento de la
ritualidad existente en la crianza de la biodivdadiy cuidado de la naturaleza. Esas
instituciones, como es el caso de ASAP, desarrgilayectos con el enfoque de
incrementalidad, entendida como una contribucitasacciones que las comunidades
estan realizando en temas de conservacion de tHversidad y ciudado de la
naturaleza, ello difiere de la nocién de costoseimentales que subyace en muchos
proyectos de desarrollo.

Un punto importante en los proyecto de acompafdmiem procesos de
fortalecimiento cultural es el papel del técnicaabmpafante. Se asume ese papel
como un proceso variable influenciado por las paddhdes de la realidad concreta
de las comunidades, no existe un metodologia cenada de acompafamiento, sino
cada proyecto implica una forma particular de iel@mmiento y dentro de cada
proyecto existen maneras como los acompafnanteglveaulas demandas de la
comunidad y del proyecto. En cualquier tipo de poby de intervencion a las
comunidades este punto es fundamental porqueittadalle contacto que se obtenga
con la comunidad influira directamente en el éxitiracaso de los proyectos. En el
caso de los proyectos de fortalecimiento de lardigtad cultural es importante que el
acompafante asuma y comparta el vivenciamientaa dmmunidad, no como una
oportunidad de ocupacion o ingreso, sino como Ukeanativa de vida; asimismo es
fundamental el saber el idioma local para las cooagiones; igualmente conocer las



cosmovisiones tanto de la comunidad y del proygxio)o que se postula debe ser un
“mediador intercultural”.

* Es recomendable que el concierto institucional spieelaciona con las comunidades
campesinas alto andinas consideren en su propyestatdologias la importancia de
la cultura, y mas urgentemente en el tema de ldiv@osidad y medio ambiente,
porque las practicas comunitarias y la ritualidadceéada son alternativas locales que
realizan las comunidades obteniendo con ello logealtos para sus familias y para el
mercado que repercuten en una naturaleza mas awdaaktenible.

» Debe ser politica publica, a través de estrategia®nales, asumir las potencialidades
locales en los planes de desarrollo que los difesegobiernos encaminan en los
diversos paises. Esto puede ahorrar recursos pshficontribuir enormemente a los
problemas globales a los cuales se adhieren, cosnabljetivos del milenio, las metas
de la cumbre de alimentacion para reducir el hambrecontribuir a resolver
problemas como el cambio climéatico.
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